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1. Etica politica — intre etica biblica si
mitologia mortii lui dumnezeu

Prezenta religiei ca politica a supravietuirii

'Oamenii nu pot trai firi sacru. Stau mirturie in acest
sens intreaga istorie a religiilor, dar i comportamentele mi-
tice, simbolice, ritualice ale omului contemporan, actiunile
de celebrare a comunititii sau nevoia de a investi cu sacrali-
tate diferite componente ale vietii personale. Nu putem face
abstractie de faptul ci ideea secularizirii este una dintre cele
mai importante creatii culturale si ideologice cu un impact
semnificativ in chiar crearea modernititii. Insi, chiar daci
secularizarea este o valoare importanti asimilati de lumea
moderni, nevoile profunde ale fiintei umane rimin in sub-
stratul lor adinc conectate cu sfera sacrului si a dorintei de a
trii intr-un univers al valorilor investite cu o anumiti forma
de putere transcendentd. O buni mirturie in acest sens este
faptul ci indivizii resimt religia ca pe o nevoie fundamentald
a vietii lor personale, chiar si atunci cind accepti teoriile pri-
vind secularizarea lumii moderne si a componentelor esenti-
ale ale vietii omului actual’.

Astfel, nevoia unei perspective generale coerente asupra
lumii i a sensului triirii in conformitate cu acea viziune, ne-
voia unei structuri simbolice pe care si o umple cu propriile
sale constructii imaginative, nevoia de a se situa mereu pe
calea unei desavirsiri ce se lasi mereu asteptati, nevoia unei
figuri salvatoare care si vini si suplineasci lipsa puterii sau
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incapacitatea de exercitare a puterii de citre indivizi sau co-
munititi, nevoia de a resimti aceasti putere ca exercitindu-se,
nevoia de a proiecta in viitor nostalgia dupi ceea ce este ori-
ginar, autentic, sau cu alte cuvinte paradisiac, si multe alte
nevoi din acest registru facca ﬁinga umand sd nu poata fi gin-
diti inafara unei relatii, oricit de exterioari ar fi ea, cu religia.

Religia rispunde unui gol, unui vid, unei tendinte de ne-
antizare, unui intuneric, unei agteptari, unei absenge. Rcligia
face posibild plinitatea, umplerea de sens, survenirea luminii,
ivirea sperantei si aparitia unei prezente. Religia tine de con-
ditia umana si, in manifestarea sa, fiinta umani nu poate si se
sustragi nevoilor sale de tip religios din toate aceste motive,
dar mai ales pentru ci fiinta umani are nevoie de o Prezenti.
Atuncicind nule investeste 1n sisteme teiste, aceste nevoi sint
asezate la baza unor constructii simbolice ale transcendentei
sau sint proiectate asupra diferitelor modalititi de manifes-
tare a sacrului. Una dintre cele mai complexe purtitoare ale
unor asemenea proiectii este sfera politicului. Putem sesiza
ci religia si politica se insotesc una pe cealalti de-a lungul
istoriei comunititilor omenesti. Aceastd convietuire devi-
ne problematici o dati cu modernitatea care aduce printre
creatiile sale specifice si ideea necesitatii separatiei religiei
de politici, a separatiei imaginarului religios de cel politic, a
separatiei finalitdtii actiunii si deciziilor din sfera politici de
cele din sfera religiei.

Vorbim o dati cu modernitatea in termeni tehnici de se-
paratie desi, in realitate, religia si politica au mentinut si in
sistemele totalitare si mentin si astizi in sistemele democrati-
ce raporturi foarte nuantate si se alimenteazi reciproc, une-
ori prin interferente cu multd pregnanti, alteori prin forme
dintre cele mai subtile sau aproape imperceptibile. In contex-
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tul unei societiti bazatid pe comunicare, aga cum este lumea
globali, ideea separirii religiei de politicd pare si fie doar o
premisi ideologici a unui anumit tip de dezbatere publici si
de constructie culturali specific occidentald®. Cu toate aces-
tea, sintem obisnuiti si considerdm ci ideea acestei separiri
este una dintre cele mai importante valori ale modernititii si
ci ea este o achizitie foarte importantd pentru societitile de-
mocratice, §i mai ales pentru guvernarea in societitile demo-
cratice. Iar conceptul separirii sferei publice de cea privatd
ne ajuti si argumentim suplimentar in favoarea caracterului
profund democratic al separirii deciziei politice si a decizii-
lor legate de politicile publice, de ingerinta factorilor religi-
osi §i ai autorititii religioase in aceste decizii.

In cele ce urmeaz3, as dori si mi opresc asupra unei struc-
turi mitice produsi de occidentul democratic ca un produs
totalitar cu consecinte deosebite asupra intelegerii a ceea ce
se poate intimpla cu occidentul democratic. Ceea ce este cert
este faptul ci in situatiile de criz, atit in societitile democra-
tice cit §i in cele totalitare, mitul §i religia au un rol important
in definirea identitatii inviduale sau a celei colective, avind
adesea atagati chiar si o fortd soteriologici. Mitul pe care do-
resc sa il urmiresc este cel al mortii lui dumnezeu. Acest mit
este construit ca si cum el ar fi menit si marcheze instituirea
unei noi epoci in istoria occidentului, anume epoca eliberirii
totale de sub orice constringeri, de sub orice autoritate si de
sub orice formi de absolutism. Cu toate acestea, el este un
mit speculat atit de ideologiile totalitare, cit si de cele demo-
cratice. Aceastd ambivalentd poate fi explicatd prin nuantele
multiple pe care le presupune acest mit cel putin in ceea ce
priveste asimilarea lui ideologici, teologici sau filosofica.
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Constatam ci sistemele de gindire totalitari asimileazi
cu la fel de mare usurinti ca si cele democratice spiritul mitic
sau religios, in ciuda faptului ci uneori autoritatea politici
se simte amenintati de puterea bazati pe valori absolute a
autoritdtii mitice sau religioase, mai ales in ceea ce priveste
institutiile religioase traditionale. Motivatiile ce fac posibili
instrumentalizarea miticului sau religiosului in ideologiile
totalitare sint multiple. Una dintre motivatii este legati de
faptul 3, cel putin atunci cind este vorba de relatiile de pu-
tere si mecanismele de instrumentalizare si exercitare a aces-
teia, sacralitatea este prezentd, chiar se camufleazi uneori in
forme profane ale manifestirii ei. Se intimpli adesea ca in
situatii de crizd, indivizii ce trebuie s parcurgi criza si ape-
leze la explicatii de tip simbolic, mitic sau religios, ca la niste
instante intemeietoare care le dau posibilitatea de a construi
politici ale supravietuirii in situatii limita.

O astfel de experienti limiti, o situatie majord de crizi,
este experienta extermindrii evreilor europeni in cel de al
Doilea Razboi Mondial. Vom aduce aici in discutie modul in
care, in cultura american, au fost descrise aceste experiente de
doi dintre ginditorii care au marcat reflectia pe aceasti temi
in secolul XX: Elie Wiesel si Richard Rubenstein. Punerea
lor impreuni nu se face aici prima oari. Michael Berenbaum?®
ajunge la 0 comparatie foarte convingitoare intre cei doi in
liniile esentiale, chiar daci unele detalii sint fortate pentru
a argumenta in favoarea unui nou tip de receptare a gindirii
lui Rubenstein. Noutatea pe care o aducem aici priveste in-
deosebi modul de constructie a contextului, semnificatia sa si
consecintele pe care le au reflectiile celor doi ginditori pe mar-
ginea experientei Holocaustului.

Privitd din perspectiva unei constiinte simbolice, intele-
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gerea nazismului si experienta Holocaustului este una definiti
de ambii ginditori prin apel la imaginea unui dumnezeu care
a murit, dar care lasi omului puterea §i mecanismele pentru a
restaura creatia cu instrumentele pe care divinitatea le-a oferit.
Nazismul este in acest caz el insusi privit ca un mit?, intr-un
sens apropiat de modul in care este definit de Philippe Lacoue-
Labarthe si Jean-Luc Nancy. Pentru ei devin importante nu atit
mitologiile utilizate de nazism ci faptul ci el ca atare se consti-
tuie ca un mit.

Spre deosebire de societitile arhaice in care accentul cade
pe ceea ce este originar, in miturile modernititii ceea ce apare ca
element de noutate este elementul politic. El devine unul cen-
tral in mitologiile politice ca forme ale constructiei vietii publi-
ce. Daci acceptim afirmatiile autorilor care constatd ci omul
modern nu a fost capabil s creeze noi religii, atunci in aceeasi
misuri trebuie si acceptim opinia potrivit cireia modernitatea
consacrd un nou tip de creatie mitici, mitologiile politice.

Moartea lui dumnezeu si conditia umana in
lagarele mortii. Catre o noua intelegere a eticii
responsabilitatii

Un mit utilizat de citre Elie Wiesel in explicatia nazis-
mului si indeosebi in explicarea experientei Holocaustului
este mitul mortii lui Dumnezeu. In felul acesta moartea lui
dumnezeu este exploatati ca element central in intelegerea
miturilor politice si devine ea insisi parte a unei mitologii
politice. Pentru ilustrarea acestei mitologii, autorul utili-
zeazi o serie de constructii simbolice puse in joc de traditia
biblica sau cea hasidici. Ele functioneazi ca instante herme-
neutice, dar si ca instante morale. Intrebat fiind: etica biblici
mai poate si ne spuni ceva dupi experienta Holocaustului?
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Wiesel raspunde: ,,Etica biblici e singurul rispuns, nu exis-
ti un altul™. Pe acest fundal el construieste o etici a actiunii
umane §i mai ales a actiunii civice §i a actiunii politice. Pentru
intelegerea a ceea ce este de ficut, Wiesel exploreazi natura
umana in situatii limiti, este preocupat de conditia umani
pe care o asociazi in mod direct cu destinul lui Dumnezeu.
Pentru aceasta el utilizeazi explicatii politice, istorice, religi-
oase, etice etc. In textul de fatd, am ales s3 pun in evidentd
aceste preocupiri plecind de la analiza unei structuri simboli-
ce utilizatd de autor in mai multe lucriri ale sale, dar mai ales
in Noaptea.

Una dintre figurile simbolice prin care Elie Wiesel ur-
mareste deopotrivi destinul omului si al lui Dumnezeu pen-
tru a releva in cele din urmi moartea omului si moartea lui
Dumnezeu este figura tatilui. Constatim ci in traditia iudai-
cd este prezenti structura simbolici a cuplului bitrin — copil.
Pornind de aici Wiesel construieste doud tipuri de relatii pe
care le cultivi personajul din Noaptea’, Eliezer: pe de o par-
te, relatia cu bunicul sdu, iar pe de alti parte, relatia foarte
strinsd cu tatil siu in perioada deportirii pini la exterminarea
acestuia, i pind astizi, prin mecanismele memoriei si ale po-
vestirii.

Cuprins intre cele doua tipuri de relatii, Eliezer constru-
ieste imaginea bunicului ca una ce reverbereazi de pietate si
de intelepciune. Bunicul este intruparea traditiei si a perso-
najelor biblice, talmudice sau ale Cabalei cu care inci din co-
pilirie incepe si fie familiarizat si Eliezer. Bunicul siu pare a
fi o figuri adinc cufundati in Dumnezeu. Pe de alti parte, asa
cum aratd unul dintre biografi, Ellen Norman Stern, pentru
Wiesel, tatil sdu ,,a fost un om foarte practic, care a conside-
rat ca este datoria sa si-si creasci unicul siu fiu pentru a res-
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pecta si a avea incredere in semenii s3i”®. Avem aici registrul
contemplatiei dar si pe cel al practicititii, avem spiritul doxo-
logic, dar si cel al atitudinii pioase in raport cu fiinta umani
si cu existenta sa autentici in lume. Respectul fati de celilale
om nu poate fi scos in totalitate din sfera preocupirilor reli-
gioase, dar imaginea proicectati de Wiesel ca reprezentativi
pentru tatil siu este una a omului preocupat de viata cotidi-
and in centrul cireia stau preocupirile legate de om in mai
mare misurd decit centrarea flintei umane pe prezenta lui
Dumnezeu, sta imaginea omului in mai mare misuri decit
imaginea lui Dumnezeu.

Intre aceste doui figuri simbolice, Wiesel o asazi pe a
sa, cu istoriile personale care ii cuprind pe cei doi, pentru a
construi o biografie care este a autorului, dar care vorbeste in
termeni simbolici §i despre o biografie a lui dumnezeu. E vor-
ba aici despre figura simbolici a centralititii lui dumnezeu si
figura simbolici a centralititii omului. Autorul penduleazi
intre acestea ca, in cele din urmi, si descrie o experienti a
comuniunii cu tatil, cu potentialul siu simbolic de regindire
alumii, pornind de la intelegerea omului cu aspiratiile sale de
implinire ca om. Jatd cum integreazi Wiesel propira sa po-
vestire intr-o istorie comuni care nu mai este doar a sa pro-'
prie, nu mai e doar a familiei sale sau a comunititii din care
face parte, ci este si o istorie a lui Dumnezeu: ,, Tatil meu, un
spirit luminat, credea in om. Bunicul meu, un hasid fervent,
credea in Dumnezeu. Primul m-a invitat si vorbesc, celilalt
sa cint. Amindoi jubeau povestile. Si cind o spun pe a mea, le
aud vocile. Soptind de dincolo de furtuna adusi la ticere, cle
sint cele care leagi supravietuitorul de memoria lor™.

Ellen Norman Stern descrie figura bunicului dinspre
mami astfel: ,Dodye Freig radia iubire. Toti ii simteau pre-
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zenta cu plicere. Cind isi deschidea gura pentru a cinta gloria
lui Dumnezeu, ceilalti se intorceau pentru a-l asculta ... apoi
i se aliturau in cintat. Hasidismul considera cintatul ca fiind
un canal direct spre Dumnezeu. Cintecele lor exprimau ceea
ce simgeau: bucuria lor, tristetea lor, dragostea lor. Cintatul
lor era scara lor spre ceruri. Dodye se legina inainte si inapoi
cind cinta; corpul siu devenea un instrument de rugiciune.
Cind isi auzea bunicul cintind, Elie era insufletit de o bucurie
pe care o triia doar in momente foarte speciale. Era ca si cind
era aproape de prezenta lui Dumnezeu”.'?

De mentionat faptul ci traditia hasidici din care face
parte si Elie Wiesel prin bunicul sdu, dar si prin spiritul po-
vestirilor sale in calitate de storyzeller modern, promoveazi
dansul ca o experienti religioass, ritualici, extatici si misti-
cd. Dansul il conduce pe hasid in preajma lui Dumnezeu sau
poate si il ajute chiar si triiasci viata lui Dumnezeu. El este
magic si mistic, este un act de triire si un instrument de de-
votiune, el face ca omul s3 fie o prezenti si Dumnezeu si fie o
Prezentd. O firimi de intelegere a experientei dansului poa-
te fi desprinsi dintr-o povestire hasidici care ne relateazi:
»Rabbi Schmelke si Rabbi Moshe Leib de Sassov cilitoreau
pe un vapor. O furtund periculoasi ameninta si le distrugi
nava. Rabbi Schmelke s-a dus la cel din Sassov si a observat
cd acesta era angajat intr-un dans vesel.

»De ce dansezi?” a intrebat Rabbi Schmelke.

»Sint nespus de bucuros la gindul ci in curind vom ajun-
ge in palatul Tatilui meu’, a rispuns cel din Sassov.

»Atunci te voi insoti”, spuse Rabbi Schmelke.

Dar furtuna si-a pierdut forta si vaporul a ajuns in sigu-
ranta in port”.!

Dansul apare ca o formai de eliberare si in conditiile lagiru-
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lui de concentrare, dar efectul eliberator este orientat in direc-
tia iesirii din viat3, in directia pornirii pe drumul intilnirii cu
Dumnezeu pe un alt palier al existentei, cel al mortii. Un exem-
plu edificator in acest sens este citat de Elie Wiesel din jurnalul
tinut de Leib Langfuss, cu privire la evreii religiosi si agonia lor,
in care se relateazi ci la un moment dat a venit in lagar un trans-
portin care era si un rabin mai bitrin, care a inteles ce fi agteapti
acolo. La sosire, rabinul ,,deodati a inceput si danseze si s cinte
de unul singur. Iar celilalt nu a spus nimic i a cAntat i a dansat
pentru o perioadi lungi de timp, apoi a murit pentru Kiddush
ha-shem, pentru sanctificarea numelui lui Dumnezeu”'?

Dansul nu mai presupune salvarea dupi experienta intri-
rii in casa tatilui siu, ci mai degrabi o intoarcere la acesta, ca
un fel de impicare, ca un fel de triire extatici a confirmirii
existentei lui Dumnezeu prin moartea sa inteleasi ca mo-
ment al transgresiunii totale.

Am adus in discutie aceste elemente ale traditiei hasidice
pentru a ilustra credinta lui Wiesel in semnificatia prezentei
divinititii atit in experientele limitd din viata indivizilor din
societitile traditionale, cit si mentinerea fortei existentiale a
acestor experiente triite ca experiente extatice in conditiile
extreme ale lagirelor mortii. Modul in care el se raporteazi
la acestea ne arati ci el nu relateazi experienta unui individ
care, pierzindu-si credinta, proclami moartea lui Dumnezeu.
El nu este un teolog al mortii lui dumnezeu. Mai degrabi, el
face parte dintr-o elitd intelectuali ce cauti rispunsuri de tip
religios la problemele ridicate de genocidul orientat impotri-
va evreilor europeni si le formuleazi cu mijloacele literare pe
care le are la indemina.

Asa cum putem vedea si din lucririle sale si din cele ale bi-
ografilor sii, Elie Wiesel penduleazi in copiliria sa intre figura
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bunicului ca purtitor al traditiei religioase si al initierii misti-
ce, figura mamei ca simbol al educatiei religioase si al educatiei
umaniste si figura tatilui ca simbol al omului rational, intere-
sat de viata familiei si implicat foarte activ in viata comuniti-
tii. In acest context isi defineste relatia cu tatil siu ca relatie de
familie inainte de experienta deportirii: ,, Ambitia tatilui meu
a fost s3 mi facd mai degrabi om decit sfint. Datoria ta este si
te lupti cu singuritatea, nu si o cultivi sau si o glorifici} obis-
nuia el si-mi spund. $i adduga: "Poate Dumnezeu are nevoie
de sfingi; cit despre oameni, ei pot trii si fird ei’”!

O dati cu deportarea, aceasti relatie capiti tot mai mult
o dimensiune simbolici astfel incit, raportindu-se la univer-
sul simbolic reprezentat de tatil siu, este dificil si spunem
cind Wiesel povesteste despre relatia sa cu tatil ca fiinti bi-
ologici si unde incepe povestea relatici sale cu tatil ca figuri
simbolici a lui Dumnezeu.

In lagarele mortii, intreaga incircituri simbolici a tran-
scendentei este concentrati de Wiesel in figura tatilui. Toate
relatiile semnificative se invirt in jurul acestuia si cele mai tul-
buritoare relatiri pe care le face despre lagir sint cele centra-
te pe povestirile in care personajele centrale sint un tati si un
fiu, personaje ce triiesc toati gama de sentimente si atitudini
umane de la dragostea filial3 si cea paternd pini la scene de
abandon, de cruzime sau de crima.

Relatind si propria sa poveste, Wiesel ne spune: LIn lagir
... Il aveam doar pe tatil meu, cel mai bun prieten al meu,
singurul meu prieten”.'* Cu atit mai semnificative devin po-
vestirile din lagir in care Eliezer si tatdl siu triiesc un des-
tin comun, care nu mai este doar cel al unei familii, ci este
destinul Jui Dumnezeu si al poporului siu ales. Imaginea lui
Dumnezeu care a murit este exprimati de Wiesel: ,Nimic.
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Nimic nu mi-a fost lisat din trecutul meu, din viata mea din
ghetou, nici micar mormintul tatilui meu”'®> Moartea lui
Dumnezeu este plastic exprimati prin ideea ci tatil rimine
in cimitirul invizibil de la Buchenwald. Aceasti experienti
a unei morti care iese din tiparele mortii, a unei morti nein-
sotitd de celebrare, de ritual si lipsitd de lacrimi este in fapt
moartea lui dumnezeu. Aceasta este explicatia simbolici a
afirmatiei lui Wiesel: ,Cand imi ridic ochii spre cer, mor-
mintul lui este cel pe care il vid'¢

Intelegem astfel de ce moartea tatilui determini o per-
manenti reintoarcere la figura acestuia atit in conditiile lagi-
rului, cit §i in rememoririle de dupi eliberarea din acesta si
repetarea ritualici a acelor experiente in conditiile unei lumi
a libertitilor, dar §i a ameningirilor de tot felul, cum este lu-
mea in care triim. Intr-o exprimare simbolici, John K. Roth
afirmi ci: ,,Noaprea sti mirturie pentru vidul care-l ucide nu
doar pe tatil lui Elie Wiesel, ci si increderea sa in Dumnezeu
Tatil”"” Noaptea este cartea proximititii riului absolut. Ea
explica faptul ci ,Experientele halucinante i terifiante ale
riului din lume paralizeazi relatia cu divinitatea. Ea este
suspendati si cind devine radicali, moartea lui Dumnezeu
este proclamatd”'® Astfel, figura tatilui este incadrati intr-un
simbolism biblic, iar actiunile sale fac parte dintr-o istorie
biblici.

Nu dorim si sugerim aici ci functia mirturiilor despre
Holocaust este doar una simbolici. Ele sint mirturiile despre o
realitate triiti, despre o experientd ce nu poate fi eludati. Dar
avem aici un dublu registru: unul al realititii suferintei si al
mortii triiti ca realitate biologic si psihici si un altul al transfi-
gurdrii acestor experiente fizice intr-o experienti prin excelenti
spirituali, o experienti care, vorbindu-ne despre viata firi de



